
 ، عبد الرتٛن الجبرتي احتلال نابوليون لمصر

 من ىو عبد الرتٛن الجبرتي؟

. درس العلوـ الكلاسيكيّة، علوـ الفقو و اللغة، متأثرّاً بوالذه الذي كاف من ٕ٘ٛٔو توفّي عاـ  ٙ٘ٚٔولد في القاىرة عاـ  -

 علماء الأزىر.

 الفتًة بفصيل و موضوعية. يتميّز أسلوبو بكثرة السجع. بصفتو مؤرخّ خلاؿ فتًة احتلاؿ فرنسا لدصر، وصف تلك -

ز تٔوضوعيتّو في كتاباتو، و ىذا ما يعكس شخصيتّو اللامباليّة لِأيّ منصب في عصر الدماليك، مع الاسارة أنوّ كانت تربطو ت٘يّ  -

 علاقة صداقة بالدماليك. 

 شرح لنص و التعليق عليو:

: استعاف الجبرتي بهذه الآية ليبررّ الفساد و الخراب الذي أتى الى }مصلحوف و ما كاف ربك مهلك القرى بظلم و أىلها{ -

 مصر. ففساد الدماليك ىو الذي أوصلهم الى ىذا الحاؿ. 

طالبتُ من أىل مصر السماح لذم بالبحث عن الفرنسيتُ الذين أرادوا احتلاؿ منطقة  الى الاسكندرية حضر وفد من الانكليز -

  طلب الانكليز تْجة أف مصر أراض  العثمانيتُ لا لغرؤ أحداً الاعتداء عليها.ما. فرفض السيد لزمد كرنً

بعد رحيل الانكليز، حرس كاشف البحتَة ثغر الاسكندرية، و مع زعم الدماليك أنّّم أقوى من الفرنسيتُ و مستعدّوف  -

سش أراض  مصر. عندىا طلب لدوسهم تٓيولذم. ولكن ما اف مرّت بضعة أياـ حتى وصلت سفن الفرنسيتُ و اجتاح الجي

 أىالي مصر الأماف بعد الاقتناع بضعفهم في وجو بنادؽ و ذختَة الافرنج.

أرسل ابراىيم بيك مكاتبة الى اسلامبوؿ لإستنجاد السلطنة، و قد قاـ مراد بيك تّمع الرجاؿ لدواجهة الفرنسيتُ في البر و أمر  -

 ن كل ىذا لم لؽنع الذجوـ البري من الجهة الغربية.بعقد سلسلة حديد لدنع اقتًاب السفن الفرنسية. و لك

 استسلمت بعض الدناطق للفرنسيتُ و تأمّن لذم الأماف. كما وزعّ الفرنسيوف مكتوباً ليبررّ اجتياحو لدصر. -

 



 مكتوب نابوليون لأىالي مصر:

البداية بالبسملة و بعض مبادئ الاسلاـ، و تلاىا تٔبادئ الثورة الفرنسية )الحرية و الدساواة( دوف ذكر مبدأ الأخوة. أخبر  -

 نابوليوف أىالي مصر غن نيتو في معاقبة الدماليك الذين كانوا يأذوف التجار الفرنسيتُ و القضاء على حكمهم و دولتهم. 

للقضاء على الاسلاـ، و طمأنّم بذكر مدى تدينّو و الاشارة الى الدساواة بتُ تٚيع نقض الاشاعات التي نشرت أنو آت  -

 الخلق الّا تٔستوى علمهم. كما مدح أراض  مصر و أشار الى فساد الدماليك الذي أدى الى ىلاؾ البلاد.

 و بأشدّ العقاب.ىنّئ كل من يساىم في لزاربة الدماليك أو يقف حيادياًّ، و ىدّد كل من لػاوؿ الوقوؼ في وجه -

 رفع العلم الفرنس  في الدناطق الدوالية للفرنسيتُ. المادة الأولى: -

 الدناطق الكحاربة تٖرؽ بالنار. المادة الثانية: -

 يرفع العلم العثماني للتأكيد على الولاء للسلطاف. المادة الثالثة: -

 على الدشايخ ختم كل أرزاؽ الدماليك. المادة الرابعة: -

 مواظبة الأىالي على وظائفهم و حياتهم الطبيعية. المادة الخامسة: -

 

ىنا نرى تناقض  انّزـ مراد بيك في زمن ساعة، و بعد اشتعاؿ و موت لزاربي الدماليك في البحر، فرّ مراد بيك و تبعو جيشو. -

 مواقف الدماليك بتُ أوّؿ و آخر النص، بتُ الشجاعة و الُجبُُ.

 .و كأفّ الصياح سيفيدىم تٔحاربة الفرنسيتُ استنجد أىالي مصر بالله و صاحوا بإسمو -

أقاـ الدماليك الدتاريس و نقلوا تٖفهم و لشتلكاتهم من البيوت الفاخرة الى تلك الفقتَة، و ىذا ما نشر الرعب و خوؼ بتُ  -

 أىالي مصر و دفع بعضهم للهروب.

ك تٕار الافرنج و فتّشوا بيوت النصارى و فتك الفساد في قِطر مصر، و كثر القتاؿ و السرقة و الخراب. كما حبس الدمالي -

اليهود الذين حاوؿ العامّة قتلهم لشكّم أنّّم قد يتعاملوف مع الفرنسيتُ. و من سوء التدبتَ، لم يرسلوا جاسوساً ليعرفوا من أي 

 اتٕاه قد يأتي الفرنسيتُ.



الذزلؽة سببها حرص الدماليك على بقاء حياة  اقتًب الفرنسيوف و أتوا من الغرب بعدما شاع أنّّم آتوف من الاتٕاىتُ، و ىذه -

 الرفاىية.

عند اصطداـ الجيشتُ، واجو الدماليك تٓيولذم مقابل بنادؽ القرنسيتُ الدتتابعة الرم ، و ىذا يدؿّ على اختلاؿ في القوى سببو  -

العقلاء بأفّ قدوتهم )أي الرسوؿ تفاوت درجة تقدّـ الفرنسيتُ و تٗلّف العرب. عاد العرب الى المحاربة بالصياح، فصرخ عليهم 

 و الصحابة( كانوا يقاتلوف بالسيف و ضرب الرقاب.

 ىرب الدماليك و رمى البعض منهم نفسو في البحر،كاف للفرنسيتُ خطةّ استًاتيجية مدروسة في القتاؿ تدرّب عليها الجيش.  -

 و سار العامة الى الصعيد ليلاً.

الوحيد ىو القضاء على الدماليك، و ىو الآف مستعد لإقامة ديواف للمشايخ، و ىذا ما أعاد نابوليوف طمأنة الدشايح أفّ ىدفو  -

 أعاد الاطمأناف للمصريتُ.

سكن بونابارتو في بيت لزمد بيك، و بعدما بدأ الجيش الفرنس  يعاشر الدصريتُ و يعاملهم معاملة حسنة، عادت الحركة الاقتصادية و 
 الحياة الى عهدتها الأولى.

 

 

 

 

 

 

  



 الطهطاويفي مدة أقامتنا في مدينة مرسيليا، 

 من ىو الطهطاوي؟

 تاريخ رحيل نابوليوف من مصر. ٔٓٛٔتشرين الأوؿ  ٘ٔولد في رائد من روّاد عصر النهضة،  -
 حاوؿ تقدنً الاسلاـ بطريقة منفتحة، و اثبات أفّ العلم الحديث يأتي للتأكيد على ما أتى بو الاسلاـ. -
من الارث الحضاري و العلم  بعدما تسّلم لزمد عل  الحكم في مصر بعد الفرنسيتُ، عمل على تطوير مصر و الاستفادة  -

 الذي أتوا بو.
ّـ أوؿ بعثة الى فرنسا في عاـ  -  سنوات. ٘لددة  ٕٙٛٔيعود الفضل الى الشيخ حسن العطار الذي رشّح تلميذه الطهطاوي ليأ
 .ٖ٘ٛٔة للتًتٚة، عاـ أنشأ مدرسة الألسن، و ى  مدرس -

 

 و التعليق عليو: الأوّؿ لنصاشرح 

 الوصوؿ الى مرسيليا و السكن في الكرنتينة. -
 ذكر ما سمع عن الكرنتينة عن لزاورة بتُ عالدتُ شيختُ في الدغرب: -

o  أماـ  الى عدـ وقوؼ الانسافالكرنتينة، فقد استند الى القرآف و السنة  حرّمالشيخ الدالك : الشيخ الدنغلق الذي
 قضاء الله و قدره )منع الدرض و الدوت(.

o  الكرنتينة، فهو أيضاً استند الى القرآف و السنة دلياً على أفّ  حلّل فأوجبالشيخ الحنف : الشيخ الدنتفح الذي
 العلم لا يتنافى مع الاسلاـ.

"النزىة" الذي تٚع عدّة علوـ و ناقش تناولت المحاورة أيضاً مواضيع عديدة، منها كرويةّ الأرض، مع التوقف عند كتاب  -
 الدوضوع السابق و توصّل الى أفّ الأرض كرويةّ.

 ، مع مواجهة عادات الغرب الغريبة:يوماً( ٛٔ) لكرنتينةا لفتًة قضائو في وصف دقيق -
o .التعرؼ على ىندسة الغرب من خلاؿ القصور و الأبنية في الكرنتينة، مع ذكر الحدائق و الواحات 
o  الدبيضة  الكرس  و ليس على سجادة، الأكل على طاولات )طبليّات عالية( و استخداـ الصحنالجلوس على– 

 و القدح و السكتُ و الدلعقة و ليس اليد للؤكل.  -و ليست النحاسيّة 
o .التزاـ كل فرد بأدوات الأكل الخاصة بو تٕنبّاً من نقل الأمراض، و توزيع الأكل بالتساوي 



o  ،الخضروات و الفطورات، السلطة، الفواكو، الشراب الدخدّر بقرد قليل، و أختَاً ترتيب الطعاـ: الشوربة ، اللحوـ
 الشاي و القهوة.

o .لػقّ للغتٍ و الفقتَ الحصوؿ على ىذا النمط من الطعاـ، كلّ حسب مقدرتو الدادّية 
o  فرشة على لآلة مرتفعة. –النوـ على سرير 

 الدقارنة بتُ قهاوي الأثرياء و تلك للفقراء: -
o .ًقهاوي الأثرياء: لرمح لأرباب الحشمة و أىل الثروة، مزينّة بلؤمور النفيسة و أتٙانّا غلية جدا 
o .قهاوي الفقراء أو الخمارات أو المحاشيش: لرمع للفقراء 

 الدقارنة بتُ مدينتتُ على البحر، الاسكندرية و مرسيليا: -
o .الطرؽ و السكك أوسع لدرور لرموعة عربات في طريق واحد 
o لدرايا على جدراف القاعات العظيمة.وضع ا 
o  ّامتلاء الأسواؽ بالنساء الجميلات اللواتي لػقّ لذنّ التسوّؽ، كاشفاتٍ وجوىهنّ و رؤوسهنّ و لضورىنّ و أيديهن. 
o .التجارة و الدكاكتُ مُدارة بالنساء، و الصناعات بالرجاؿ 
o  مسؤولوف عن  –القهوة: قاعة لعمل القهوة، ساحة للجلوس مرصوصة بالكراس  و الطاولات، صبياف القهوة

 يدوروف بتُ الاثنتُ. -خدمة الزائرين و لزابتهم 
o القهوة و بينو غتَ موجود الّا بعد أف اقتًب و رأى انعكاسو )خاصّيّة بتُ  الفاصل ظنّ الطهطاوي أفّ الزجاج

 الزجاج(.

 و التعليق عليو: الثاّني لنصاشرح 

 الدقارنة بتُ نصارى القبطة و نصارى باريس: -
o   نصارى باريس: ذكاء العقل، حب معرفة أصل العلم، معرفة القراءة و الكتابة، و لا يبقبلوف بالتعاط  معهم

 كالداشية )طاعة الحاكم العمياء(.
o .نصارى القبطة: الجهل و الغفلة 
o قالو الى التعميم على الأقباط، مع أنوّ يقارف لرموعتتُ من نفس الدين. كاف  : قد لجأ الطهطاوي في ما ملاحظة

 كل شعب مصر في غفلة، مسلماً كاف أو مسيحيّاً.
دّث فيو ك  تدوـ سمعتو، و ضرورة معرفة القراءة بسبب تدوين الصناعات و العلوـ في كتب، فعلى الصانع أف يقرأ القدنً و لػ -

 ىذا من حبّ الرياء.
 نسيتُ و تعرّؼ الى قاموس الخصاؿ الحسنة و السيئة الفرنس :طباع الفر  -



o  الخصاؿ الحسنة: متابعة الحديث الدتطوّر، تغيتَ الدوضة، الدهارة و الخفّة، التلوّف الطباعّ  )الانتقاؿ من مزاج الى
س العصر آخر في النهار نفسو( في الأمور غتَ الدهمّة مع الثبات في الآراء )مواقف سياسية و مذىب، على عك

الحالي حيث الأمواؿ تقلّب الدواقف(، حبّ السفر مع الولاء للوطن، لزبّة الغرباء، الوفاء، الدين عند الوفاء بالذديةّ 
 .}اف الليل و النهار يعملاف فيك، فاعمل فيهما{ها، عدـ الالعاؿ في العمل و التأكد من

o  عدـ شكر الناعم(، نكر الجميل.الخصاؿ القبيحة: الغدر، الخيانة، الخلف بالوعد، كفر النعم( 
الداؿ و الفرنسيتُ: افّ التعامل مع الغتَ بالداؿ تعامل الغريب )كل فرد لػصل على حقّو، لا أكثر و لا أقلّ(. أمّا على نفسو،  -

 .فيُسرؼ )يصرؼ الكثتَ من الداؿ( في الشهوات الشيطانية، و اللهو و اللعب
 الدرأة أداة للذبح.في باريس، الرجل عبد للمرأة. عند العرب،  -
 بيت الشعر: اذا سلّم الفتى عنقة للمرأة فلن يسود، و بذلك لن يصل الى الدراكز العالية، فبهذا تكوف الدرأة عائق. -
 الطلاؽ عند الخيانة: اذا استطاع الرجل أف يثبت خيانة زوجتو لو، فباستطاعتو رفع دعوى شرعية، دوف لعاف و حضور الأولاد. -
قبح الفرنسيتُ مغازلة الجنس في جنسو. و يعود بهذا الدوضوع الى العصر العبّاس  حيث انبعث شعر الغلماف كما عند العرب، يُ  -

في عصر من الفساد. فإذا أراد الفرنسيتُ ترتٚة تلك الأشعار، لغعل الغلاـ فتلة يتغزؿ بها الشاعر. و يؤكد الطهطاوي على أفّ 
 ( في الكهرباء(.-الحديد، الدوجب)+( و السالم ) ىذا الأمر مضاد للطبيعة البشرية )الدغناطيس و

 قضاء الوطر )الزنى( فهذا يدؿّ على كثرة تٕربتها و ليس عفتها.بدأت ظاىرة التحرر الجنس . إذا رفضت الدرأة  -
 فقرة اليوناف و الروماف. -
 في الدين الاسلام  ىناؾ فرقتاف: -

o لجأ الى فطرتو و يفرّؽ بينهما.الدعتزلة: قالت أفّ الختَ و الانساف يستطيع الانساف أف ي 
o  :ّالختَ و الشر يعرفّهما الله.الأشعرية 

 بالنسبة لذم، دور الأدياف لزدود بالتفريق بتُ الختَ و الشر. -
 في مسألة الختَ و الشر، الفرنسيةف يوافقوف الدعتزلة الرأي. -
استبداؿ القوانتُ الشرعية، و قداستنكر الطهطاوي امتداداً لفكرة فصل الدين عن الدولة في فرنسا، فبإستطاعة القوانتُ الددنية  -

 عقوؿ الحكماء أعظم من عقوؿ الأنبياء. –بالنسبة لذم  –ىا الأمر عندمل قاؿ أفّ 
 ينكر الفرنسيتُ الالؽاف بالقضاء و القدر، و لكنّهم لا لػتجّوف عن أمور لم تٖصل بعد و يدبرّوف و لػضّروف لذا. -
، و ىذه الدقارنة تذكرنا تْملة نابوليوف )تٖضتَ الفرنسيتُ و توكّل العرب دوف عند المحاربةالسكوت عند المجادلة، التدبتَ  -

 .التحضتَ للمبارزة و الدواجهة(
 لا يتزوج الأبيض بالسمراء و ىكذا لا تُٗلط الألواف. فهذا سببو عدـ اسنتظافهم للنساء الزلصيات. -



 بطرس البستاني، خطبة في آداب العرب
 
/فنوف العرب. -  الخطبة تتناوؿ آداب/علوـ

:  قضايا كمقدّمات للعلوـ
لا يكف  عقل ، كما أوضح أنوّ ، و طبّقها على العلوـلظوّ الحيواف أو النبتةبنظرية داروين في أشار بطرس بطريقة غتَ مباشرة الى  -1

العلوـ ليست  . كما أضاؼ أفّ و تٕميعها للحصوؿ على لظو شامل تٚيع الشعوب و القبائل أفكارتداخل لُػَتِّم واحد للتطور، و ىذا 
  اذا اجتهد، و اذا لم يعمل على حفظها فتغرب عنو.لّا إ، فلا يرثها الانساف و النقود لاؾمكالأ
، كما يتعب نفسو، و إلظا يكوف للعمل او غاية ما لمِ للعِ  لمُ قلما يكوف العِ  .ليس من الطبيع  اف يكوف فاسداً  المبرأيو الانساف الع -2

اً لقبوؿ ، فلا يكوف العقل الدستعبد مستعدّ الاستعباد )الديتٍ( لا يسمح للعلم اف .الانساف ليصل الى لذّة، و ليش للمشقّة نفسها
 .العلم
ل أصل  و فصل  أبداً  الظا أصل الفتى و علومهم، و لكن ىذا لا لغعلهم علماء و أقوياء ]لا تق نتصارات الأجدادإالعرب بيفتخر  -3

نا على العمل يكوف لزفّزاً لنا ك  نعود أقوياء و لػثّ  فلا لػق لنا الافتخار تٔا لدينا من "إرث" و الظا على ىذا التاريخ أما قد حصل[. 
 و الاجتهاد.

 
 التي تكلّم عنها البستاني عصور العرب
علم الكواكب عن طريق  حُدَّت العلوـ بأحكاـ اللغة و ،سيطر على العرب قبل الاسلاـعصر من الجهل و الأميّة  العصر الجاىل :

 التجربة.
لذاء إ إلى لحاجتهم لو، و أدّى ذلك حكاـ الشريعة، و الطبو أاللغة، تْجّة نشر الدين الاسلام ، اىتمّ العرب ب صدر الاسلاـ:

. عن كسبالعرب  امتدت سنة  ٓٓٔ، و خلاؿ شيئاً فشيئاً  الاىتماـ بالعلوـ ، عادسعةبعد توسع الدولة الاسلامية الى أراض وا العلوـ
 .ـ من جديدو عاماً لكسب العل ٓٓٛ، بينما تطلّب الغرب العلوـ في أرجاء الدولة

عندما تبوّؤوا عرش  بنو العباس، و يعود الفضل لعصر الذىبي للعلوـ العربيةنشأت فيو بغداد، و ىو الىو العصر الذي  لعصر العباس :ا
ىاروف الرشيد حيث كتبت علوـ  حكم . و بعد ذلكليكوف أوّؿ من اىتمّ بالعلوـ الدشهور بالفتوحاتالدنصور بو جعفر أأتى  الحكم.

عتُّ رئيس  فرص بناء مدرسة مع كل مسجد و. الناس اليو بّ ا من أحو و كان كرمهمأ د على بلاطو العلماء وتردّ الدملكة الاسلامية، 
 انفتاحو.و  ا يؤكد على اىتمامو بالعلم، لشّ الددارس رجلاً مسيحياً 
الدأموف: كاف الشعراء و الدهندسوف يأتوف اليو من كل ملة. كانت الجزية )الداؿ الذي يدفعو غتَ الدسلمتُ  عبدالله ثم ورث العرش ابنو

عقد  تٔا أفّ بعض أصدقاءه من اليوناف، فطلب منهم اعطاءه الكتب و أمر بتًتٚتها و تعليمها في الدولة. كما للدولة( عبارة عن كتب.
، و شرط من شروط الصلح أخذ كتب . آخر خليفة ىو لتًتٚتها من مكتبة القسطنطينية فريدة من نوعها الصلح مع ملك الروـ

 الدستنصر.
 
 



 .، حتى بدأت الددف التي وصلت اليها العلوـ العربية تتفاخر بذلكبشكل متساوٍ تأثرت بالعلم تٚيع مدف و قرى الدولة  -
، و الدليل على ذلك اف فن الطب الذي أنشأه أبقراط م العرب بالتًتٚةلم يق - اليوناني، و  فقط، بل كانوا يضيفوف على تلك العلوـ

  ابن سينا. الذي ما زاؿ الناس لؽدحونو لفضلو في ىذا المجاؿ، ناقص و لم يكملو الّا 
 
 فقط لؽكننا اف نرى فضل العرب في العلم، و ى  تبرىن الأمور التالية: التي أبقتها الأجانب لناافّ بفضل التصانيف  -
 ه لتحصيل العلمدجودة العقل العربي و استعدا -1
 صبر العرب أماـ تٖصيل العلم -2
وة فضل العرب على العالم بالحفاظ على الحلقة الوسطى التي تربط العلم القدنً بذاؾ الحديث، و لولا ىذه الحلقة لكاف ىناؾ ى -3

 بتُ العلمتُْ. بعد تطور العلوـ في أحضاف العرب، تناولذا الفرنسيوف و الايطاليوف بعد يقظتهم.
، على الرغم من اىتماـ شباب العرب باللغات الأجنبية. و ىذا ليس قوة اللغة العربية و قدرتها على احتواء كل التعابتَ العلمية -4

 خرى، على شرط التأثرّ بالناقص فقط.سلبياًّ بالكامل لأفّ اللغة في عوف اللغة الأ
 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                  وسيلة للعلم.كافّ من الأسباب التي تؤدي الى غروب العرب عن العربية ىو أنّّا تدَُرَّس كغاية العلم و ليس   -
وضع قاموس للّغة العربية تْيث لغعل اللغة سهلة و سريعة التعلم في ظرؼ سنة، و ذلك يشجع الأجانب حيث ليس من  الحلوؿ: -

من خلاؿ فسح المجاؿ كما أنوّ اقتًح عدـ حدّ اللغة   تاجونّا لتعلم لغتهم الأـ.الدنطق  أف يتعلموا لغة تٔدة أطوؿ من تلك التي لػ
 تصبح مع الوقت مهملة عندما تٖلّ لزلها اللغة الدارجة التي تفيد العربي في غاياتو اليومية. ك  لالإدخاؿ التعابتَ الأجنبية  

 
، و ىكذا عاد العلم بتعاد الناس عنولإ اً حرام يعتبرعلم الصبح أظل العرب في طموح للعلم، حتى فقد الحكاـ رغبتهم في العلوـ و  -

 تكرلؽها ترحل و تزور غتَنا.يتمّ العلم كالضيوؼ: اف لم  .للغرب عن طريق كرلوس الكبتَ ملك فرنسا
الكتب العربية لليونانية و حافظ على بعض الدخطوطات و الصازات العرب و تشكّل ىذه البرىاف الوحيد كارلوس الكبتَ ترجم   -

 لتطوّر العرب حينها.
، عن طريق مدارس و بعثات و ليس لسطوطاً  و مطبوعاً يعيدوف العلم لذم بنو يرفث )الغرب(  لأفّ العرب( فليبشر بنو ساـ ) -
لزمد عل  )باني مصر  و ىذا ما فعلو .، فلنقبل بالعلم منهمعلينا ىمتكبرّ على الرغم من  و أضافوا اكتشافات جديدة. رسالياتإ

 .من قبل كارلوس الكبتَما فعل  بتقبّل العلوـ الغربية و ترتٚتها كالحديث( 
من أسباب تقدّـ الغرب ىو قبوؿ علومنا من قبل. كما  ف، لأحديث علمالغرب من عدـ الاستخفاؼ تٔا يأتي بو يدعو البستاني الى  -

 و أفّ من قمّة الجهل أف يكتف  بعلمو القليل. أضعاؼ لشا أعطيناىم إياهأننّا سنحظى ب
 

 آداب العرب ىذه الأياـ: 
. على الرغم من ذلك فإفّ عقوؿ قناعة  -1 العرب بالكتفاء بالعلم الذي ىم عليو، و ىذا أبعد ما يكوف شاطئ اوقيانوس للعلوـ

 العرب ى  من نسل العرب الذين لظجّدىم و ى  عقوؿ مستعدّة لإستيعاب العلم.



الطب و الحساب. أمّا الخطب فه  لزصورة الآداب الآف في الضطاط كلّ ، قلّ من يعلم أصوؿ اللغة، و يهتمّ بالعلوـ كالفلك و  -2
 نبر أو الحكايات في الدقاى . كل التقليد للغرب لا يبشّر بتطوّر العرب في العلوـ و الفنوف.لدا تٓطب

، منها الدطابع و الجرنالات و الدكاتب و الددارس تابعة لدذىب معتُ )خاصة الدسيحيتُ منهم(. -3  تعدّد وسائط العلوـ
 

 ، لزمد عبدوالعلم بين الغرب المسيحي و الاسلام

 

مناصرة للعلم و ذلك  . تشكلت تٚعيات سريةفي أوروبا عندما كاف العرب في عصرىم الذىبي، كاف ىناؾ صراع بتُ الدين و العلم -
لتقوى في الظل. عندما انتشر الدين المحمدي في الأندلس، وجد بعض الغرب في ىذا متنفس لجهل و قمع الكنسية. فأرسل اللآباء 

 بالعلم. وروبيتُ الّا أف أحرقوا من نادىأولادىم الى مدارس الأندلس و لم يكن من رجاؿ الدين الأ
ه أصحاب العلم، ظلّوا طموحتُ بيوـ انتصار. توصّلوا الى الكثتَ من الحقائق الجديدة، و في سنة على الرغم من التعذيب الذي تلقا -

الاصلاح الديتٍ )أي البروتستانت(، فتضامنوا معهم. بعض القضاء على الكنيسة، عاد البوتستانت الى تعذيب و معاقبة  ةظهر دعا
 العلماء بالدوت.

 لب الدين الدسيح  لم يسمح للعلم أف يتوافق معو.أراد لزمد عبدو أف يوصل الرسالة أفّ ص -
يستند لزمد عبدو الى الأمة الفرنسية بنت الكنيسة التي لم تستطع أف تٖضن العلم الّا بفصل الدين عن الدولة من خلاؿ الثورة  -

 الفرنسية.
 ىم يشبكوف أيديهم ببعض كالأخوة.العودة بالقارئ الى العصريْن الأموي و العباس  حيث كاف الخليفة و الحكيم و الأديب و غتَ  -
 أشار الى رفو عيش و سعادة كل مهنة و علم في عرشها الخاص، و في ىذا العصر كاف يعرؼ الدين كيف يتفق مع الددنية. -
لم ينكر الشيخ اخلاؼ الآراء بتُ الدين و العلم و ذلك من عد الوقوع في لعتة التقييد و التقليد و شتم العالم، و كلمة "زنديق"  -

 تعلمها العرب من جتَانّم الغرب النائمتُ وقتها.
تعلم ىذه الكلمة ى  مثاؿ على كيفية ضعف الالؽاف كاف سبباً في تأثر العرب بتخلف الغرب، و أصبحوا طعاـ للغرب )أخذ الغرب  -

 منّا العلم(.
اءىم في مدارس الأوروبية الحديثة، في عصر الالضطاط أصبح طلب العلم قليلاً بسبب طوؿ الزمن لتعلمو و تسجيل الآباء أبن -

 فق عليو السلف الصالح.الفتور و الخمود بتُ الدسلمتُ سببو التقليد، لشا أدّى الى خلق البدع و نكر ما اتّ بالاضافة الى 
ا لا توجد العلوـ الدنيوية و ىكذ تيقوؿ لزمد عبدو أفّ في الدين الاسلام ، كلما فهم الدسلم دينو حقّا و القتًب منو، كلّما تطور  -

 الحاجة لفصل الدين عن الددنية. أمّا الدين الدسيح  فلا سلم بتُ العلم و الدين و ىكذا وَجَب فصل الاثنتُ.
 افّ اعراض الدسلمتُ عن العلم لم يكن الحرؽ و لكن كاف فقط الاعراض عنو و ذكر الألفاظ، و ذلك بسبب البعد عن الدين. -



 التعليق على لزمد عبدو:

لدواكبة التطور علينا الاجتهاد و اصدار فتاوى. أمّا الدفارقات لا يُستهاف بها في طرح لزمد عبدو، لأفّ في التفستَ نضيع في متاىات 
 يغتَّ قناعاتو.الاجتهادات. في حتُ أفّ العلم تٕريدي: لا يأخذ تْقيقة إلّا إذا أقرّتها التجارب و ىو مستعد أف 

 
 ، توفيق الحكيمما تجهلو أوروبا و يعلمو المصريون

 
 نبذة:

روائ  مصري في القرف العشرين. درس المحاماة و ارسلو والده الى باريس للتخصص في المحاماة و التعمق فيها. و لكنو لم  توفيق الحكيم
الحكيم متأثراً بوفاة سعد زغلوؿ،  لػقق رغبة والده فإىتمّ بالادب الفرنس . تتًكّز أحداث رواية "عودة الروح" في مصر، و قد كتبها

عالم  مفتش الري "مستً بلاؾ" الذي لؽثل الاحتلاؿ و الداديات و العقل، و رجل الثورة. في ىذا الدقطع من الرواية، لغري حوار بتُ
 الآثار الفرنس  "مسيو فوكيو" الذي لؽثل القلب، الأرض، و الغوص في الأرض.

 
 القصة:

أما الانكليزي فلم  يصف الحكيم الجو الرومانطيق  في القرية. أعجب الفرنس  بالنسيم العليل و أخذ ينغرس في جو من الراحة.  -
 يؤثر فيو تٚاؿ الطبيعة و ظلّ حركاً.

 عتباراتو مادية.إحساسو و إيات، و الداد لم يستطع "بلاؾ" أف يشعر بالجماؿ الذي يتحدث عنو "فوكيو" لأنو لا يرى إلّا  -
 يعُجب "فوكيو" و يقدّر ذوؽ الفلاحتُ في لوف جلابيبهم الأزرؽ، على عكس "بلاؾ". -
تبرز فكرة إتٖاد الانساف مع الطبيعة، و ىنا يكمن علم الانساف. على الرغم من أف الفلاحتُ لم يدخلوا الددارس، و لكنهم وارثوف  -

 يت في رحاب مصر، خاصة الفرعونية.رواسب كل الحضارات التي رب
  ىذا العلم الدوروث كما يرث الانساف الداؿ سوؼ يكوف الوقود لقياـ بأعماؿ عجيبة في زمن بسيط حتُ يتوفر العامل المحرّؾ. -

لظلكو و يهجر عناّ و )ىذه الفكرة تٕعلنا نقارف وراثة العلم بتُ بطرس البستاني، الذي قاؿ أف إذا لم نعمل و نتقبّل و لضدّث بالعلم فلا 
  بذلك لا نرثو من أجدادنا، و توفيق الحكيم(.

يشتَ الحكيم عن لساف "فوكيو" الى أف أوروبا حضارة حديثة و لا ت٘لك إلّا علم العقل المحدود و الذي لا يتطور إلّا إذا إذا عمل  -
 قلبو الذي ليس لو حدود، فقلبو أىم و أفضل من عليو صاحبو. أما الشرؽ فمع أنوّ لا يدرؾ ماذا لؽلك من علم و حضارة و ذوؽ في

  مئات العقوؿ الأوروبية.
اف الشرؽ لؼف  قوة نفسية ىائلة، ى  نفسها التي بنت الأىرامات، و ىنا لػذر "فوكيو" "بلاؾ" من الشعب الدصري من الثورة  -

لن تتكرر و، حسب "فوكيو"، نابعة من بئر الدفاجئة. اف بناء الأىرامات، حسب "شامبليوف" و "موريو" الفرنسيػّتُْ، معجزة 
  مصدر العقل و الفعل الخلّاؽ، و الدعرفة و الوحدة بتُ الناس و السعادة. و ىذا لزور أساس  من لزاور فكر الحكيم. القلب،



وروبي الدادي أف يفهم لا يستطيع أف يفهم الأوروبي لذة الآلاؼ من العبيد في التلذذ بعذاب الدشقة في عبادة الدعبود. لا يستطيع الأ -
 وحدة الشعب الدصري في ألدو و صبره الدستمريّْن طوعاً و ليس كرىاً و سخرةً.

  لا فرؽ بتُ مصر اليومو مصر الأمس بالنسبة ؿ"فوكيو"، لأفّ الجوىر لم يتغتَّ، جوىر روح الوحدة. -
 عصر من الزمن. اني ىذا الشعب، كما كاف "خوفو" في ىذه الروح الباقية تنتظر معبود جديد للقياـ تٔعجزة، يتمثّل بعواطف و أم -
كيو" عن قلب الشرؽ، و تٗوّفو من تبدّؿ واقع مصر الحالي. إفّ الرجل الذي يتمثّل بالدعبود و ينه  الحكيم بإقتناع "بلاؾ" بكلاـ "ف -

 تٔعجزة تٖرّر مصر من الإحتلاؿ.ىو "سعد زغلوؿ"، رجل الثورة الدصرية على الإحتلاؿ في القرف العشرين، و ىو الذي سوؼ يقوـ 

 
 ، توفيق الحكيمعصفور من الشرق

 
. في فتًة تأثر فرنسا تٓسائر الحرب العالدية الأولى و فتًة نزاع بتُ لؽتُ ٕٜٛٔو  ٕٜٙٔتتكلم عن وجود الحكيم في باريس بتُ أعواـ 

خل شخصية "ايفاف" الجامدة التي سوؼ أدو مع الاشتًاكية، و لكن بعد ذلك الكتلة الوطنية و شماؿ الشيوعية. في البداية نشعر أن
الداركسية و الرأسمالية، و يبشر بطريق  كلاينتقد   و ايڤاف يرفض كل الدادية الغربية تٖارب كل الأنظمة الغربية )الاشتًاكية و الرأسمالية(.

مقابلة بتُ الشرؽ الروح  و الغرب الدادي، لا لررد مقابلة فكرية عن لساف  ىذه الرواية الخلاص عن طريق العودة الى الروحانيات.
، فه  ت٘ثل أوروبا اً فلسفيّ  اً تفكتَ و اتّٗذىا تاف لزسن و ايفاف، بل مقابلة أيضاً عن طريق أحداث الرواية. أحبّ لزسن سوزي الشخصي

 طعم الشقراء التي لا تعرؼ غتَ نفسها و حياة الواقع. أما ىو فيحب الحياة في الخياؿ. في خلاؿ فتًة علاقة لزسن و سوزي، تغتَّ 
 .الدادّي ربغو ال الروحانيّ  رؽ القدنًراع بتُ الشّ الحب. العلاقة ت٘ثل الص

الدوقف الذي أخذه الحكيم رفض كل  للحضارة الدادية الغرب، ما عدا الأسلوب العلم  في التفكتَ الدنظم و الأدب و الفن و الشعر. 
 (.ليل على اتباعو الطريقة العلميةسلوب الحكيم في تنظيم قصصو ىو دأو دعا الى العودة الى الشرؽ القدنً الذي لم تفسده الغرب. ) 

 
 شرح بعض الدقاطع:

لزسن و سليم الدصريػّتُْ  عن  دوف الإعتًاض، و ىذا ما فرّؽ إفّ الرجل الشّرق  مستعدّ أف ينتظر عشيقتو وقتاً طويلاً : ٗٗ-ٖٗص § 
 الغرب ؛ أمّاعنده حدود للزمنيس الشرؽ زراع  لتُ، فالغربيّ  و تُالشرقيّ لدى  الزمن أندريو الفرنسّ . ىذا مدلوؿٌ على إختلاؼ قيمة 

 ، و لا يستطيع إضاعة ثانية دوف الإنتاج فيها.سريع حياتوصناع  و لظط  فهو
قد تعرّؼ لزسن منذ ساعات قليلة على إيڤاف إفانوفتش، رجل روس  لػبّ القراءة و الوحدة كمحسن. ينشأ حوار : ٘ٙ-ٔٙص § 

رض، في مظلوم  الأ عن طريق الإلؽاف السماوي أنبياء الشرؽ بعثوا الأملثنتُ عن جنّة الفقراء و الأنبياء الذّين يدعوف إليها. إفّ بتُ الإ
آتياً بإلصيل  فأراد أف يقسّم الأرض بالتساوي ، أحد أنبياء الغرب،ماركسكارؿ ا  ىناؾ. أمّ  ةلزفوظ وقهمو وُعدوا تّنة السماء حيث حق

 من ىنا نستنتج موقف الحكيم الدعادي للغرب.بسبب صراع الطبقات.  و لكن لم ينجح الداؿ" و ناسياً لشلكة السماءالأرض "رأس 
استطاعت أف تقنع الفقراء تْقيقة لشلكة السماء عن طريق فقر و بساطة الأنبياء و تٕرّد الدين الأدياف الشرقية إفّ : ٜٕٔ-ٕٙٔص § 

فبعد أف أدخلت الذىب و الخمر الدعتّق إلى لظط عيش رجاؿ الدين لظت لتصبح أعظم  الغرب الكنيسة في أما من كل الدادّياّت.
بسبب ىذا، فسدت في نظر  .و التشكيك تْقيقتها السماء الضطاط لشلكةسؤولوف عن الدين ىم دّ بهذا يكوف رجاؿ ال. مؤسسة مالية



شبّو لزسن الحضارة الحديثة، و في ذىنو  لا تعرؼ إلّا العلم. اف احتماؿ وجود عالم آخر تٚيل كونو إبن حضارة غربية غتَ كاملةڤإي
أمّا الحضارات القدلؽة فيعتبرىا كاملة لأنّّا إستطاعت  صورة سوزي التي تركتو، بتعميم للفتاة الغربية الشقراء الأنانية الناكرة لفضل أبوَيْها.

تأمتُ للناس عالدتُْ للعيش فيهما. يعط  مثاؿ الحضارة الفرعونية التي عرفت العالم الآخر و آمنت بو، بالإضافة إلى عالم الأرض الغتٍ 
قت و الدسافة حرمت الإنساف ثروة النفس التي تغتٌ بالعلم التطبيق  الذي بتٌ الأىرامات. إفّ الحضارة الحديثة التي إستطاعت إلغاز الو 

 .و الكهربائ  السريع ىنا يظهر موقف الحكيم في نقضو الكل  للغرب الصناع بإتّصالذا بالطبيعة خلاؿ لزطاّت الإبل الطوياة. 
منو. ثمّ ينتقل إلى  جزء صغتَبأكملو ماراًّ بكلّ المحطاّت و بتُ الإلتزاـ بتكرار صناعة صناعة الحذاء لذة بتُ  يقارف إيفاف: ٖٓٔص § 

 .القليلة نبيلةكتب اليرفض مادة القراءة التي أجبرت الناس على قراءة السخافات الكثتَة بدؿ الىكسل  الذي يؤمن أف التعليم  الدس
: بالرغم من حرص الحكيم على تغليب القلب، فإنوّ عقلاني في ترتيب قصتو، أما أكثر فلا. اف أفكار الحكيم كانت ٓٗٔص § 

 انتداب لأفكار في مصر. 
العاـ و التصويت و يرفض الكفر بها. حتّى  التعليمإفّ الشرقّ  في العصر الحديث مقلّد للغرب في الدبادئ الإجتماعية ك: ٕٗٔص § 

  يدور على عجلة إبليس صعباً. الصناعة لؽاف بها أقوى من إلؽانّم بدينهم، حيث أصبع إقناعم بأفّ غربأفّ الإ
 .: تشبيو العرب بقردة على أشجار تقلد الغربٖٗٔص § 
 

 تٖليل الشخصيات:
 الببغاء: رمز التقليد، و ىدية رمزية. -
 ديأندريو: الغرب الدا -
 
قة مع سوزي ، و لكن كل أفكار و أفعاؿ لزسن لم تتغتَ و ظلت ثابتة، و ىذا رمز على ربطو علا تغتَ لزسن قليلاً عندما أقاـ  -

مقارنة مع خطار، خطاّر شخصية متحولة و رفضت رفضاً كليا للغرب و دعا الى العودة  بالشرؽ الروحاني القدنً الذي لم تغتَه الغرب.
في أليس و سوزي تعميم على  .الصناعة و نادية الغرب، ما عدا التفكتَ العلم الى الأرض التي لم تتغتَ. أما لزسن فرفض الكتابة و 
 نساء الغرب الخائنات و ىو رمز على الغرب الخائن.

  



 ، ميخائيل نعيمةساعة الكوكو

 

 ).اتبع نعيمة مبدأ التحوؿ في شخصياتو: الشخصيات ليست مسطحة )لذا لحم و دـ و شحم

لؼبر الراوي قصّة خطاّر أو مستً طمسن الّذي لقُِّب ب "بو معروؼ". إفّ خطاّر فلّاح يعمل في الأرض النابضة  ملخّص القصة:
طات بعد ىروبها مع فارس خيبر بسبب ساعة الكوكو. بالحياة، و قد كاف مقرّراً أف لغعل من زمرّد زوجة لو، و لكن تتبدّؿ ىذه الدخطّ 

بسبب ما حدث مع خطاّر، قرّر خطاّر الذجرة الى أمتَكا لتحدّي ساعة الكوكو. يكسب  بعد حديث مع الأرض التي خسرت حياتها
و يعتقد أنوّ قد حقّق الانتصار على الساعة بعد شراء واحدة. يتزوّج من "أليس" من أجل تفادي الوحدة، بينما ى  تلحق خطاّر الداؿ 

و تكتمل الصيحة بشجار بتُ الزوجتُْ بعد عشائهما و من ثمّ  مالو. بعد زواجهما بأسبوعتُْ، يتأكد من عدـ صواب ىذا الزواج،
 بوفاة سعدة.

 

لر ء فارس  .زمرد الفتاة القنوعة البسيطة و ينوي الزواج منها بّ لػُ رضو، قنوع تْياتو البسيطة، أ بّ فلاح لػُ  خطار:تٖليل شخصية 
يرمز إلى تبدّؿ في الشخصيّة. إفّ قرار الذجرة  زمرد التي انبهرت بالساعة مع فارس و تتًؾ خطار ىروب و ة الكوؾعتى بساأخيبر الذي 
رضو و قرر السفر للقضاء على ساعة الكوكو و أه رِ كَ فالساعة قضت على رجولتو.  فّ أ و أحسّ  اً بليغ اً بالساعة تأثر  أتى بعد تأثرّه

على حساب عافيتتو، و  اً صبح غنيأالداؿ و  خطاّر سبك .الارض حولور الكاتب تٖولات النفسية عن طريق جفاؼ يصوّ  .يهاتٖدّ 
التقى بأليس )سورية عاشت في الغرب( و اكتشف الذوة بينهما ب. الحر نتصر على الساعة التي تذكره بأبويو الذاف توفيا في إنو أظن 
رؾ االدعمن حياة الغرب الداديةّ.  رضو، و الصحوةساعة الكوكو فاتٖة سكرتو و فاتٖة صحوتو: السكرة عندما ترؾ أ. ت٘ثّل اسبوعتُبعد 

لم يلم زمرد فهو الآف غتَ واثق من قدرات نفسو.لزدودية علمو،  فعلى الرغم من بساطة و ،التي كسبها أسوأ من عندما كاف جاىلاً 
الصحوة، نّاية الليل  مرة و تكوف ىذه ٕٔت٘وت سعدة و دقت الساعة  .بالساعة ذي ت٘ثّلالبالغرب  تالطدع الأنّ وعلى ما فعلت

رف بتُ مركبة الغرب التي ت٘ثل الدادية الدزيفة، الابليسية الجهنمية، تدوس الناس، قا .الدظلم و بداية نّار جديد و لزاولة استًجاع الداض 
 .و مركبة الشرؽ التي ت٘ثل الالؽاف

 

 

 



 تعليق: 

و على الرغم من ذلك، فقد برز أدب نعيمة في الغرب   .الأرضيدير نعيمة ظهره للغرب بشكل جذري و نّائ  و يدعو الى العودة الى 
للغرب فضل في ى نعيمة قائلاً أفّ لرد خوري عفكنشأة "الرابطة القلمية"، و ىذا ما يدفعنا إلى معارضة موقفو من الغرب. يعلّق أل

 ، فلا نستطيع رفض الغرب كلياًّ.الحفاظ على علم الشرؽ

اعماداً على كلاـ عفيف دمشقية، ترمز ساعة الكوكو إلى التحضّر في الغرب و تقنيتّو، بالإضافة الى عامل الزمن الذي يتحكّم بالناس 
 .انتصر خطار على الساعة عندما قرر العودة. يرمز طائر الكوكو الى الأمل الذي تٛل زمرد و خطار الى الغربفي الغرب و يعبدونو. 

 

 ، لػتِ حقّ قنديل أم ىاشم
 

ؿ ذلك بعد سفره الى انكلتًا، الأمر تبدّ منخلطاً بالجماعة، لا يعرؼ التميّزػ  ة، مؤمناً بدينو و تقاليدهنشأ اسماعيل بتُ عائلة تقليديّ 
فإستطاعت  غيتَ بعد طريق شاؽ، و كاف لداري الفضل في الوصوؿ اليو،تو. حصل ىذا التّ الذي حولو الى انساف فردي تٗلى عن شرقيّ 

. يعود ، فقد إستفاد من علم الغربأنو لم يكره الغرب دليل على. لم يكرىها فهذا أشد من الدين الؽانو بالعلم أف تغتَّه و تٕعل
و الصدمة الثانية ى   ذارة الشوارع التي مرّ بها التًاـقعلى ما لػصل في بلده. يُصدـ ب غتَ راضٍ  فهو اسماعيل و عنا تبدأ الدشكلة،

و التخلّ  عن  يرى أمو تداوي فاطمة بزيت قنديل أـ ىاشم. فيثور و يكسر القنديل و يدعو أىل منطقتو الى الالؽاف بالدين عندما
أصبح معزولاً عن ما حولو. و في ليلة القدر  بالعلم فقط و لكن أصابها العمى بعدما سلّمت نفسها إليو و مداواة فاطمة حاوؿ. البدع

الالؽاف النفس  بالشفاء. و يعود اسماعيل الى  لأىل منطقتو، لا علم بلا دين. و ىذا ما يصنعو القنديل أفّ و ى  أقدس الليالي يصحى 
 . لعلم بالالؽاف لشارسة مهنتو، لشازجاً 

من القرف العشرين في رغبتهم الثورية في تغيتَ المجتمع من دوف البحث عن منهج صحيح،  اسماعيل لؽثل مثقف  الثلاثينات و الأربعينات 
الذىاب الى الغرب. فالدفروض توعية المجتمع و تعليمو و تثقيفو و ليس تغيتَه فجأة. بلأف المجتمع غتَ متعلم و لم يستطع التعلم الا 

كالزواج منها و شفاءىا بالزيت. و لكن السؤاؿ الى أي مدى كاف مقتنعاً   لذلك كاف خيار اسماعيل مثل قراراً حكيما لتحقيق أىدافو،
 بهذه القرارات، و خاصة أف الجملة الأختَة تشككنا بذلك، الجملة التي تنعتو بالأكرش الذي لا يزاؿ لػب النساء.

  .موقف لػيا حق  توقيف  بتُ العلم و الالؽاف
 

و الغرب يفرض على شعبو إمّا الثبات أو التجدّد. في الشرؽ، يرى إسماعيل أفّ  إفّ إختلاؼ مصادر القرارات بتُ الشرؽ: ٕٗص 
الحياة ليست ثابتة  فّ لدين. أمّا في الغرب، ترى ماري أالحياة الناجحة تكمن في وضع برنامج حياة ثابت، و ىذا يدعمو ثبات مبادئ ا

 .ةو مليئة بالتطورات العلميّ  دائمة التجدّده  ف
 بالتأكيد على أنوّ ليس بقائم الدعجزات كالدسيح، و بهذا لا يكوف لربوراً على إطالة مسايرة الضعفاء. أوعتو ماري: ٕ٘ص 



. فعندما لم يكره ماري، ىذا دليل على أنو لم يكره بعدما نفذ سحره : أنقذتو عندما أصبح كغتَه من الرجاؿ، فأصبح كالزميلٕٙص 
فيها ماري بعد أف اختاره، و بق  على علم الغرب )الدمثل بالطب في الرواية(. يدؿ ىذا الغرب، فتًؾ كل الأفكار الدادية التي أغرقتو 

 على موقف حق  في التوفيق بتُ العلم و الدين )الالؽاف(. لكنو وقع في فخ التعميم في جعل ماري خائنة لحبيبها.
 دخاناً و لا بصيص ضوء. ، فبعدما كاف القنديل يبعث نور إلؽاف أصبح يبعث: تغتَ الدقاـ بالنسبة لوٖٚص 
  .و العودة إلى التبارؾ بأـ ىاشم : التحوؿ الذي طرأ عليو في ليلة القدرٗٗص 
 : قرارات اسماعيلٚٗص 
 

القنديل يرمز الى الإلؽاف و التقاليد. "اـ ىاشم" ىو اسم لزبب للسيدة زينب، ابنة عل  بن أبي طالب. و ى  أـ لكل الضعفاء مادياً و 
ـ رمز فاطمة و الأ ماري ترمز الغرب الدادي الذي استفاد الكاتب في جانب من جوانبو. للؤمومة و الرعاية. البعد الدقدسمعنوياً. يظهر 
 ي الذي لا يؤمن بالغرب.دللشرؽ التقلي

 
 ، خليل حاويالبحار و الدرويش

 
 "يوليس" لؽثل روح الدغامرة عند الغرب، و "فاوست" لؽثل روح الدعرفة.

 طتُ الشرؽ ىو طتُ جامد بسبب الالضطاط، و طتُ الغرب ىو طتُ متحرؾ و غتٍ بالحروب.
 
 (:ٔ،ٕ،ٖالبحّار )القسم  -

الغرب الدل ء بالحروب و الأكفاف و النتَاف، فتوجّو الى الشرؽ  بعد أف بدأ تٔغامرتو و ضاغ في المجهوؿ خلاؿ تْثو عن الدعرفة، وصل الى 
ك  لغد العلم ىناؾ. فعند وصولو الى الشرؽ، وجده في الضطاط لؽيت الحسّ و توزعّ ناسو بتُ الصلاة الى درجة التصوّؼ و البعد عن 

رة و حب للمعرفة. حلقات الذكر دوّخت في ىذا الشرؽ ت٘وت كل ذكرى، و كذلك روح الدغام دنيا الواقع، و السكر في الخمّارة.
 الدتصوّفتُ، و جعلتهم لؽتصّوف ختَات أرض موات.

 
 (:ٗ،٘،ٙالدرويش )القسم  -

حسب قوؿ الدرويش، فالشرؽ غائب عن الحس و يعتاش على الطحالب الغتَ مفيدة، يرقّع حضارتو تٔا لؽلكو من الحضارة القدلؽة 
عندؾ من كنوز؟" إف الكنج )رمز للشرؽ، الذند( ىو منبت التصوؼ و مركز الأرض. منذ  و ىنا يسأؿ البحار الدرويش "ىل الذىبية.

 بداية التاريخ، الدرويش جالس من دوف حراؾ، و جعل حاوي الله و الزماف في الشرؽ ثابتتُْ لا يتحركاف.
 
 (:ٙ،ٚ،ٛ،ٜالبحّار )القسم  -

ولدت في الطتُ  ر نعيمة و يشبّو الغرب بالغوؿ. على الرغم من ذلك،و يعود البحار الى ذكر الرماد و الحرب الذي يتوافق مع أفكا
شبّو  الحرب، فلا يعتبر الحضارة الحديثة كحضارة أنعمت على الأرض تٔعرفة. الغربي حضارات كاليوناف، و لكن لم تتًؾ الّا بثور



لم  عها و يتّجو لضوىا، لا في الشرؽ و لا في الغرب.الحضارة الغربية بطفل لا يدري شيئاً و لغلب الدوت بيده. لم يبق للبحّار منارة يتب
تعد تغريو الدغامرة و الرحلات الطويلة و استسلم بسبب الاحباط. لم يرد أف يغامر لضو الغرب الذي أحرقو طينو الحام ، و لا يريد 

لغد أرضا تأويو. تٖجر الشرؽ في استسلامو البقاء في الشرؽ الذي قتلو الإلضطاط. فإختار أف تقرّر عنو السفينة وجهة سفره، تٔا أنوّ لم 
 و توقف الزمن، و الغرب عالم دمار.

 
 تعليق:

ىذا التنقل بتُ البحار و الدرويش و تكرار الأفكار ىو دليل على ضياع البحار بتُ الشرؽ و الغرب: أين لؼتار؟ أما خليل حاوي فلم 
 ل  للشرؽ و الغرب و ىذا دليل على الاحباط.رفض ك لغد لا في الشرؽ و لا في الغرب ما لغذبو، فتوصّل الى

 

  



 تلخيص علاقة الشرؽ و الغرب في كل نص

 

الجبرتياحتلاؿ نابوليوف لدصر،   

من الجيل الأوؿ لصداـ الشرؽ بالغرب، و ىو جيل رفض بسبب إطار الإحتلاؿ الذي حدّ ىذه العلاقة. على الرغم من  الجبرتييعتبر 
تاؿ بسبب الداؿ.  لقرفض الحبرتي لذذا الإحتلاؿ، إلّا أنوّ رفقو بتبرير ىذه الدصيبة بفساد الدماليك بعد وصولذم إلى مرحلة التكاسل عن ا

و التدبتَ. قد تكوف ىذه إشارة إلى أننّا نستطيع الإستفادة من ىذا الغرب.رنسيس( في التنظيم ميّزة الغرب )ىنا الفلى كما أنوّ أشار إ  

 

الطهطاويتٗليص الإبريز،   

رت بعلم الغرب باني مصر الحديثة التي تأثّ  لزمد عل عاش في فتًة  لصداـ الشرؽ بالغرب، و ىو جيليعُتبر الطهطاوي من الجيل الثاني 
نابوليوف، خاصة أنوّ ذىب في بعثة إلى فرنسا للتعلم ىناؾ. إفّ الطهطاوي أراد أف يوصل لشعبو أفّ العلم الحديث لا يتنافى  بعد تٛلة
تعليم الدرأة من  ، و رفض إستبداؿ القوانتُ الشرعية بتلك مدنية. كما أنوّ أشار إلى ضرورةخاصّة في إبراز مسألة الكرنتينة مع الدين،

رفة للفرار من الجهل اؿ مسيطر على و حبّ الدع ة و الدرأة العربية كأثات للمنزؿ،خلاؿ تصوير الدرأة الفرنسية كمرأة عاملة في التجار 
.على الله و ثم التوكّل و التدبتَ بل العمل القدر، على الرغم من الإلؽاف بو،للقضاء و عدـ الإستسلاـ العرب. طالب ب  

 

  الجيل الثالت و الذي تنوّعب آراءه بتُ القبوؿ الجزئ  و الرفض الكلّ ، و لكلّ كاتب أسبابو.إلى  ارنا عن العلاقةو ننتقل في ح

 

البستاني بطرس العرب، آداب في خطبة  

ا قلّة إىتماـ تْكّامو بالعلم. يؤمن البستاني أفّ تٖدّث البستاني عن قدرة العرب في التّطوّر و الخروج من حفرة الجهل الذي حفرىا بعدم
لغتهم و حفاظهم على العلوـ و تطويرىا في العصر  و قوّة العلم طلب ىلجودة عقلهم و صبرىم علالعرب بإستطاعتهم النهضة و ذلك 

و أخذ العلوـ و ترتٚتها و الإحتهاد فيها  و حذْوَىم العبّاس . دعى إلى القبوؿ بعلم الغرب، فكما أخذوا منّا العلوـ من قبل علينا حذْ 
و  ـ لإلذاء الحكّاـ بالفتوحاتك  نكسبها. كما طالب بفصل الدين عن الدولة و ىذا بارز في وصف إلضطاط العلوـ في صدر الإسلا

إفّ أخذ العلم من الغرب لزدود بأخذ الدفيد أو الناقص. تعيتُ ىاروف الرشيد رجلاً نصرانيّاً لتولّي أمور الددارس.  



محمد عبده، العلم بتُ الغرب الدسيح  و الاسلاـ  

سية تضطهد العلماء و طلّاب العلم، لذا لم قارف لزمد عبدو بتُ علاقة العلم و الدين في كلا الشرؽ و الغرب. في الغرب، كانت الكن
فصل الدين عن الدولة على يد الثورة الفرنسية. أمّا في الشرؽ، عندما كاف السلف الصّالح  قتستطع التطوّر و تقبّل العلوـ إلّا عن طري

دى إلى إلضطاط العرب عندما أ و ىذا السبب عينو الذي كّاـ يسمحوف للعلماء بتطوير علومهملحإتّصاؿ دائم مع دينو، كاف افي 
 إبتعدوا عن دينهم. 

 

توفيق الحكيم، ما تٕهلو أوروبا و يعلمو الدصريوف  

 غتَ الدلوّث بالغرب في ىذا الجزء من رواية "عودة الروح"، يشتَ الحكيم إلى الحضارات الكاملة التي يرثها أىل الشرؽ. إفّ القلب الشرق 
الغربي للحضارة الحديثة. و بهذا إذا ظلّ في إتّصاؿ مع الأرض التي بنيت على آثار الحضارات العريقة تستطيع أف تغلب قدرة العقل 

ك  ينهضوا بعالدهم القاعد.ب إلى العودة إلى تقليدىم و الإتصاؿ بو  يدعو العر   

توفيق الحكيم، عصفور من الشرؽ  

رفض ت٘اماً عنصر الدادّيةّ في الغرب و كلّ ما يتعلّق بالصناعة و الكتابة و القراءة و ما كيم في رأيو عن الغرب في ىذه الرواية، فتوسّع الح
يةّ في إفّ الدادّ  و شدّد على ألعيّّة التفكتَ العلم  و الآداب و الفنوف لدى الفرنسيّتُ و أظهر إعجابو فيها.خلقو الغرب حديثاً، و لكنّ 

 (الذي لم يلوّثو الغرب) رأيو في العودة إلى التّقليد القدنًت٘سّك ب لكنيسة و قضت على الزّمن و الإتّصاؿ بالطبيعة.الغرب فسدت ا
أنبياء ؽ. الدتمثّل بالحضارة الفرعونيّة من ناحية العلم الدتطوّر فيها تقابلها الرّوحانياّت و الأدياف السّماويةّ و إتبّاع مسار أنبياء الشر 

تابعيهم منها.الغرب تغاضوا عن حصّة السماء و حرموا   

 

نعيمة ميخائيل الكوكو، ساعة  

عندما كاف خطاّر في رحاب الطبيعة كاف أغتٌ رجل:  نعيمة. ل ميخائيلبَ يتجدّد الرفض لدادّيةّ الغرب، و إلّظا برفض كلّ  للغرب من قِ 
 أحبّو النّاس، أحبتّو زمرّد و كاف في إتّصاؿ قويّ مع الطبيعة. عندما قرّر الذىاب إلى الغرب للتّغلّب على ساعة الكوكو، لم يكسب أيّ 

  ؽ في دائرة الدادّيةّ الإبليسيّة التي تتحكّم بالإنساف.و غر تٔالو  ما تزوّج إمرأة طامعةً كمعركة،  

  



حقّي يحيى ىاشم، أـ قنديل  

ادّية ذاؾ العالم إلؽانو الديتٍ. عندما عاد و حاوؿ تطبيق علمو دوف و و أنستو مفي روايتو، يتعلّم اسماعيل علم الغرب بعدما سافر لكسب
الدين و الإلؽاف و إستخداـ العلم كأداة، إستطاع أف يصل إلى النتيجة  انة بدينو، فشل في تطوير لرتمعو. أمّا بعد العودة إلىالإع

الدرجوّة: شفاء فاطمة. من ىذه الدواقف أراد حقّ  أفّ يتوصّل إلى خلاصة أفّ على الدين و العلم التوافق لنهضة المجتمع و لكنّ ىذا 
بالدين. سّكمع التم الدّنيوي تعليمالالإنتقاؿ عليو أف يكوف تدرلغياًّ عن طريق   

 

حاوي خليل الدرويش، و البحار  

بعد كلّ ىذه الآراء التي بعثت الأمل في نّضة العرب من جديد، و ذلك إمّا لتوفّر الدقوّمات أو عن طريق إرشاد القارئ لبعض الحلوؿ، 
غياب عن سكر و إلّا أفّ حاوي في حالة إحباط كلّ . لم لغد في الشرؽ و الغرب ما لغذبو و يبعثو بالحياة، فالأوّؿ ميّت أنُاسو في 

، و الثاني عالم دمار و حرب شعبو أكفاف في البحار. لذا ظلّ حائراً أين يتّجو، فجعل مركبو تتّخد ىذا القرار عنو.الدنيا دائمتُْ   


